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Infroduccion

Sigue siendo muy comtin en nuestros dias pensar que la false-
dad del relato mitico puede y debe corregirse a través de la verdad
de la razén cientifica contemporanea. El mito, se entiende, con-
tendrfa un saber inferior, intuitivo y precientifico, pues supondria
un recurso cognitivo primitivo basado en la ilusién, el miedo y la
supersticién, La ciencia, por el contrario, se sustentaria en argu-
mentos racionales y evidencias empiricas, por ende serfa muy
superior en sus diagnésticos y practicas a esas otras formas arcai-
cas de cognicion e intervencién. El mito nos provee de relatos de
valor ficticio e incierto, se entenderd, mientras que la ciencia nos
proporciona una versién muy veraz y muy poco contingente de la
realidad del universo. El progreso humano, resultado en gran
medida de una gradual correccién y acumulacién en los conoci-
mientos, nos conducirfa asf de las sociedades tradicionales a las
sociedades modernas avanzadas. La humanidad estarfa, en defi-
nitiva, poco menos que condenada a caminar hacia un deseable
estadio futurc de perfeccién secular, cientffica y posmitoldgica.
La magia, el mito y la religién, se aseverars, son sélidos sistemas
de métodos, creencias y mentalidades activados desde la antigiie-
dad para entender y controlar la realidad natural y social que, sin
embargo, serdn gradualmente superados y abandonados gracias
al progreso de la ciencia, la difusién de la educacién y el desarro-
llo de las mas présperas civilizaciones. !

1. Yames George Frazer, La rama dorada. Magia y religién, Madrid, FCE,
1981; Lucien Lévy-Bruhl, Ef alma primitiva, Barcelona, Peninsula, 1927,
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Este trabajo, no obstante, frente a ese supuesto analitico tan
generalizado, investiga las més intimas relaciones existentes entre
el relato mitico y la razén cientifica. El relato mitico y la razén
cientifica son examinados como dos genéricos y poderosos pro-
gramas sociales de interpretacién, conocimiento y adaptacién a
entornos complejos. Se exploran, en suma, las més relevantes
afinidades, semejanzas v convergencias entre sendos dispositi-
vos humanos orientados tanto a describir y conocer como a ges-
tionary reconducir la siempre vigente complejidad de los muilti-
ples escenarios naturales y sociales. Quedan planteados asf al-
gunos problemas quiza desde muy atras tanteados pero atin hoy
de indudable vigencia y centralidad. ¢Es el mito, en realidad, tan
falso, vacio ¢ irracional? ¢Es la ciencia moderna, inversamente,
tan ajena, distante y superioral relato mitico y trascendente? ¢ Cual
es esa diferencia al parecer sustantiva e insalvable entre el relato
mitico y la razon cientifica? ¢(La supuesta irracionalidad de los mi-
tos, asimismo, est4 condenada a ser progresivamente corregida
y reemplazada por la aparente racionalidad de las actuales con-
cepciones cientificas? ¢ Cabe siquiera pensar, por ejemplo, en la
mera posibilidad de una sociedad absolutamente irreligiosa,
desacralizada y desmitificada? ¢Acaso hoy en dia las narracio-
nes miticas y religiosas mas convencionales han mutado y se
estan trasformado en un nuevo, poderoso y ambivalente culto
moderno al progreso cientifico y a los avances tecnolégicos?

Se trata, en sintesis, de evidenciar tanto la razén velada que
contiene el relato mitico como el mito ancesiral del que también
se nutre Ia razén cientifica. El debate a abordar quizé sea cl4si-
co, asi que tal vez por ello mismo sea también innegablemente
ultramoderno. Inicialmente, se muestra el dualismo extremo que
enfrenta a lo sagrado con lo profano, el potencial de conocimiento
del relato mitico y la gran opacidad cognitiva de los mitos y los
sistemas de creencias. Se reflexiona después sobre los limites
cognitivos y normativos de la ciencia, las amenazas sociales y
medioambientales que genera la moderna tecnociencia, la dia-
léctica de la razén ilustrada, los mitos del objetivismo y la repre-
sentacién y el problema central de Ia ciencia como enclave mfti-
co e ideoldgico. A continuacién, siguiendo con esta critica a la
concepceion histérica manifiestamente lineal, evolutiva y progre-
siva que domina en el orden social secular, se investigan las cau-
sas y los efectos del posible retorno de lo sagrado, la actual reac-
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tivacidn de lo religioso y lo trascendente, los pilares discursivos
de la asi llamada sociedad postsecular y el debate en torno a la
desprivatizacién de la religién y el advenimiento del Estado post-
secular. Tras observar la razén que también se hospeda en el
relato mitico y trascendente, segtin he adelantado, pasaremos a
documentar el mito en el que igualmente se asienta la razén
cientifica moderna para, por tltimo, procurar entender mejor
las formas en cierto sentido plurales, hibridas y entrelazadas de
conocimiento que inevitablemente estdn llamadas a convivir en
el horizonte de las sociedades postseculares.

Larazdn del relato mitico

Ta experiencia de la realidad no siempre es continua, unifor-
me y homogénea sino que en ocasiones presenta importantes
roturas, quicbras y escisiones. Sabemos, por ejemplo, que el ser
humano habria aceptado usualmente el dualismo extremo que
enfrenta a lo sagrado con lo profano. Lo sagrado, segin esta
distincién sin duda fundamental, serfa numinoso, misterioso y,
en principio, inasible por entero para la razén humana. Es un
arnbito que genera sentimientos enfrentados y ambivalentes, pues
los dioses serfan capaces de propiciar vida y muerte, creacién y
destruccidn. Su poder absoluto nos causaria atraccién y adora-
c¢ién, pero también terror y estremecimiento.? Lo sagrado, que

“es objeto de culto, respeto y veneracion, seria lo real en absoluto

y por excelencia. Lo profano, en claro contraste, serfa lo que esté
al otro lado, fuera del templo y de espaldas a lo sagrado. La rea-
lidad profana serfa tangible, histérica e inmanente, es decir, or
dinaria, cadtica, relativa y carente justamente de pleno sentido y
auténtica significacién colectiva.?

Lo religioso, sin duda, ha sido el sistema social que con ma-
yor empuje y solvencia ha gestionado el &mbito de lo sagrado y
lo trascendente.* En su extension cognitiva y discursiva, en todo
caso, sabemos gue las cosmovisiones religiosas adoptan con

2. Rudolf Otto, Lo santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, Ma-
drid, Alianza, 2001.

3. Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, Barcelona, Labor, 1983.

4, Emile Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, Madrid,
Akal, 1992, '
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mucha frecuencia la forma del relato mitico. La narracién miti-
ca se manifiesta més alld de lo religioso, pero es aquf a todas
luces central e indispensable. A modo de ilustracién piénsese
por gjemplo en el mito sobre la creacion del hombre y el univer-
so relatado en el libro del Génesis. La verdad més profunda dela
religién adopta asi una estructura misteriosa y enigmética sélo
solventemente expresable a través de siinbolos, relatos metafo-
ricos e historias mitolégicas. Es evidente, como sefialamos, que
existen mitos especfficamente sacros y religiosos, como también
los hay de corte més cultural, politico o econémico, pero quiza
debamos reparar ahora en que tal vez todo mito es ya de por si
en cierto modo sacro, religioso y trascendente.

El mito, sin embargo, quiza en contra de lo que inicialmente
pudiera parecer, no deberia entenderse como una inocente f4-
bula, ficcién o invencién. Este no seria un mero hecho cultural
infantil, salvaje, patoldgico y, por ende, plenamente subsanable
y reconducible. Fl mito es una historia que relata cémo el mun-
do y el hombre han sido creados y han comenzado a existir. Sus
contenidos responden a las preguntas sobre el origen, el destino
y el sentido del acontecer. ste narra acontecimientos prodigio-
sos, sucedidos en el tiempo fabuloso de los origenes y protagoni-
zados por seres extraordinarios y sobrenaturales. Aludiria a una
narracién situada fuera del acaecer ordinario y del tiempo hist6-
rico que en principio distingue nitidamente entre el pasado, el
presente y el futuro, Seria, en definitiva, algo mucho més com-
plejo y sustantivo que un simple cuento falso e ilusorio propio
de las sociedades arcaicas y tradicionales,’

Opacidad y transparencia

El mito ofrece modelos de conducta, contiene un alto poten-
cial de saber, confiere valor y sentido a la existencia y otorga un
capital respaldo narrativo y simbélico a las creencias y los acon-
tecimientos. A través de él el misterio se nos torna mds amable,
inteligible y transparente. El mito serfa una ficcién colectiva te-
nida por verdadera y, justamente, cargada de gran fuerza, signi-
ficado y potencialidad. Se entiende, en tltimo término, que el

5. Claude Lévi-Strauss, Antropologia estructural, Barcelona, Paidds, 1987.
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mito quiza sea un ingrediente cultural imprescindible y constan-
temente reconfigurado. Qué complejo se nos torna, por con-
siguiente, sélo pensar en la mera posibilidad de una sociedad
absolutamente irreligiosa, desacralizada y desmitificada.® Las per-
sonas de todas las sociedades, por supuesto que de las tradicio-
nales pero también de las modernas, necesitan disponer de al-
gtin tipo de respaldo narrativo y simbélico en torno a cuestiones
medulares como de qué pasado proceden, qué sentido tiene su
presente y hacia qué futuro se encaminan. Los mitos, por tanto,
no se hallarfan hoy en progresiva decadencia, ni siquiera en es-
tas sociedades modernas en apariencia tan seculares y desacra-
lizadas, pues éstos sobrevivirfan también actualmente més o
menos ocultos y silenciados detrds de muchas utopfas, ideolo-
gias y aspiraciones contemporaneas.’

Justo en relacién con esta constante antropoldgica entiendo
que deberfa situarse Ia verdad més honda, intima y en gran medi-
da velada del mito, lo sagrado y lo trascendente.? Aunque si una
propiedad clave debiera destacarse de los mitos, ésta se referirfa
muy en especial a su gran opacidad cognitiva. El mito, por su
naturaleza, es irreflexivo, inconsciente e incontrolable. Fste, man-
tendré, se crea y recrea pero, sobre todo, se sufre y padece. Es
cardinal en éstos, pues, no su edificacién estratégica sino su muy
escasa transparencia individual y colectiva, Las ideas, que son
conscientes, se ha precisado con indudable discernimiento, se tie-
nen, se producen y son debatibles, mientras que en las creencias,
que son mds hondas e inconscientes, se est4, se vive y se dormita.
El sistema de creencias tenido por auténtico constituye la base de
nuestra vida personal e intelectual, es deciy; el vasto y firme terre-
no sobre el que ésta surge, acontece y se desenvuelve.®

ILos hombres no piensan en los mitos, se sostendrd, sino que
son los mitos quienes se piensan a s mismos en y entre los hom-
bres.! Los mitos, en efecto, estdn tan insertos en el cardcter hu-
mano que se sitian sin duda alguna més all4 de toda conciencia

6. Emile Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, Madrid,
Akal, 1992,

7. Mircea Eliade, Mito y realidad, Barcelona, Labor, 1991,

8. Kurt Hitbner, La verdad del mito, Madrid, Siglo X3, 1996.

9. José Ortega y Gasset, Ideas y creencias, Madrid, Espasa-Calpe, 1968,

10. Claude Lévi-Strauss, Antropologfa estructural, Barcelona, Paidés, 1987,
y El pensamiento salvaje, México, FCE, 1992,
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critica, racional y deconstructiva.!’ Es muy razonable conside-
rar que toda sociedad necesita para constituirse de una ficcién
colectiva que le aporte sentido, cohesién y auto reconocimiento.
Esa ficcién colectiva serd efectiva en la medida en gue enmasca-
re su cardcter ficticio, ilusorio y construido. Aquf residirfa, se-
gln argumentaré, su més alto y noble valor, pero también su
mdés nociva y terrible amenaza. La eficacia de los mitos y los
sistemas de creencias serd proporcional en sentido inverso a la
descodificacién de los mecanismos soterrados que los hacen
posibles y que hacen de lo que es local, contingente y circunstan-
cial algo necesario, universal e incuestionable.?

Limites cognitivos e insuficiencias normativas

El proyecto secular de critica y desmitificacién habria con-
sistido, asimismo y en coherencia, en procurar separar por com-
pleto al logos del mito y a la razén moderna del saber trascen-
dente. Sobre este tipo de concepciones lineales y progresivas se
habrian erigido los atin muy vigentes mitos de la evolucién, el
progreso, el desarrollo y la modernidad. La fe en el progreso
traduciria esta esperanza casi inmortal en que un futuro mejor
parece aguardar siempre al conjunto de la humanidad. En alti-
mo término la razén cientifica se habria convertido en el motor
cognitivo fundamental del aparentemente progresivo e impara-
ble proceso de secularizacién, modernizacién y desacralizacién.'?

Claro gue la necesaria matizacion de esta vision tan mitica,
reduccionista y autosatisfecha acerca de nuestro sino contern-
poréneo habria supuesto asimismo la mordaz denuncia de nues-
tra fe en el progreso cientffico y en los adelantos tecnolégicos. '
La ciencia, tras un sinfin de dulces promesas seguidas en ocasio-
nes de amargas decepciones, finalmente se habria visto forzada

S _ 3

11. G. Bateson y M.C. Bateson, El ternor de Ios dngeles. Episternologia de lo
sagrado, Barcelona, Gedisa, 1989, p. 181,

12. Emmaénuel Lizcano, Metdforas gue nos piensan. Sobre ciencia, demo-
cracia y otras poderosas ficciones, Madrid, BEdiciones Bajo Cero, Traficantes de
Suefios, 2006.

13. John Bury, La idea de progreso, Madrid, Alianza, 1971; Robert Nisbet,
Historia de la idea de progreso, Barcelona, Gedisa, 1998.

14, John Gray, Contra el progreso y otras ilusiones, Barcelona, Paidés, 2006.
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a reconocer que nunca podré sobrepasar ciertos limites del co-
nocimiento. Esta, obviamente, nunca habria podido someter
cognitiva y plenamente a la naturaleza, el riesgo y Ia adversidad
en sus miuiltiples expresiones, Existirian varias cuestiones esen-
ciales sobre las cuales Ia razon cientifica nunca podra obtener
un solido e invarjable conocimiento. Tales serfan los limites cog-
nitivos infranqueables relacionados por ejemplo con la muerte,
1a conciencia, el origen de la vida, el sentido de la existencia o la
posible (in)finitud del tiempo y el espacio.’

Ademas, st bien el progreso cientifico habria propiciado en
gran medida el progreso tecnolégico, la exclusiva razén instru-
mental se habria demostrado claramente insuficiente a la hora
de procurar forjar c6digos de conducta inequfvocos para afron-
tar con garantfas los principales retos éticos y normativos. Es
decir, que incluso los avances mas notorios y espectaculares de
la ciencia y la técnica modernas no habrian conducido por nece-
sidad a un igualmente evidente progreso moral de las socieda-
des contermnporaneas. La razén moderna de las sociedades in-
dustriales avanzadas, sea bajo el yugo fascista, comunista o
capitalista, traiciona asf sus m4s nobles potencialidades eman-
cipadoras y se transforma en sierva acritica e indolente de las
estructuras sociales estabilizadas y estabilizadoras.'® La exclusi-
va racionalidad instrumental, més alld de sus complicidades con
las formas sociales opresoras, habria sido ademas manifiesta-
mente incapaz de solventar muchos de los mds importantes desa-
fios éticos actuales relacionados por ejemplo con Ia bioética, el
cambio climdtico, la energfa nuclear o la ingenierfa genética.!”?
Incluso quienes mis apasionadamente habrian defendido las
bondades de la ciencia moderna y de su poderoso método de
indagacién habrian asumido sin muchos reparos que ésta nun-
ca serd capaz de esclarecer solventemente cémo empezé todo,
para qué estamos aqui, qué debemos hacer a cada momento o
cuél es el objetivo tiltimo de la existencia.!®

15. J. Habermas y J. Ratzinger, Dialéctica de la secidarizacion, Sobre la ra-
z6n ¥ la religicn, Madrid, Encuentro, 2006.

16. Herbert Marcuse, El hombre unidimensional. Ensayo sobre la ideologia

de la sociedad indusivial avanzada, Barcelona, Ariel, 1994; Max Horkheimer,
Critica de la razdn instrumental, Buenos Aires, Sur, 1973.

17. Alain Touraine, Critica de la wiodernidad, Madrid, Temas de Hoy, 1993;
Gianni Vattimo, Creer gute se cree, Buenos Aires, Paidds, 1996.

18, Karl R. Popper; La Idgica dela investigacién cientifica, Madrid, Tecnos, 1962.
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Ia ciencia no nos hace mejores pero si nos hace mucho més
poderosos.”® Bl actual progreso cientificoy tecnglégico nos puede
parecer en ocasiones ciertamente real, sélido e 11'requable. Ahora
bien, mucho més cuestionable es defender que este tipo de avan-
ces pudieran conducirnos a una mejora sustantiva de la propia
condicién humana. En éticay en politica, evidentem.ente : los avan-
ces son siempre mucho mas fragiles, reversibles, dlscuublesly di-
ficiles de ser contrastados, acumulados y trasmitidos a un niime-
ro indefinido de futuras generaciones. Quizé por este hecho no
siempre advertido nos cueste tanto esfuerzo a'lsum.jr que la huma-
nidad puede tornarse mds salvaje, pobre e nracm.n'al incluso al
mismo tiempo que se producen, propagan y estabilizan muchos
de estos avances cientificos y adelantos tecnoldgicos.”

El mito de la razon cientifica

Fl asi entendido desarrollo cientifico y tecnoic’)giclso, no obs-
tante, ademas de forjar la promesa de lo mejor, también nos ha-
bria trafdo la amenaza de lo peor. Los muy variados prod},lctos
tecnocientificos podrfan encarnar perfectamente tanto el chscx:ur-
so mitico de la salvacién como el discurso mitico del Apocalip-
sis.?! Claro ejemplo de esta inevitable doble vertiente y de sus hon-
das repercusiones serfa el conocido accidente en la central nu-
clear de Chernébil.? La ciencia, segtin puede constatarse, seguirfa
sin someter por completo a los eventos socia_les ¥ medzlsoalzlbl(i:n-
tales cargados de riesgo, ambivalenciae mcert:dumb}“e. Mis atin,
se torna ya irrefutable que en ocasiones ésta‘podna descarrilar,
ser destructiva, presentar patologias y convertirse en una muy se-
ria amenaza incluso para la pura supervivencia humana. El caso

19. Bruno Latour, «Dadme un laboratorjo y moveré_ el q‘nmdo», en Juan
Manuel Iranzo Amatriain et al. {eds.), Sociolog,:fa“de la ciencia y la tecnologia,
Madrid, CSIC, 1995, pp. 237-258. .

20. John Gray, Contra el progreso y otras ilusiones, Barcelol?a, Paidds, ?{}06.

21. Jeffrey C. Alexander, «Ciencia social y.salvacién. Sociedad del riesgo

" como discurse miticon, en Jeffray C, Alexander, Sociologla cultural, Barcelo-
a, Anthropos, 2000, pp. 1-29. )
" 22. U]righ Beck, La sociedad del riesgo. Hacia una nueva modernidad, Bar
celona, Paidds, 1998. .
23, Zygnunt Bauman, Modermidad y arnbivalencia, Barcelona, Anthropos, 2005.
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extrerno més referenciado, trégico ejemplo de una razén cientifi-
ca sin conciencia ni escrtipulos, es la creacién yellanzamiento de
las dos bombas at6micas estadounidenses sobre las ciudades ja-
ponesas de Hiroshima y Nagasaki.** Ese miedo innegable ante los
accidentes nucleares y la utilizacién de las armas atémicas, como
muy bien se ha argumentado, supondria la més viva expresion de
las amenazas, las inseguridades y los desvelos humanos en un
mundo globalmente atemorizado.

Al mismo tiempo, la ciencia actual serfa tanto una feliz ben-
dicién como una cruel y fatal maldicién. La ciencia, seglin con-
cluirdn algunos analistas sociales, necesitarfa, para no enfermar
y descarrilar, una clara conciencia ética universal que la limite,
tutele y organice. Estos muy graves riesgos, amenazas y contra-
riedades le habrian acaecido a la ciencia moderna, y al hombre
que la acoge, clogia y glorifica, justamente, por haber pretendi-
do emanciparse por completo de los principios éticos, religiosos
¥ trascendentes. Una cultura moderna netamente materialista,
positivista ¢ instrumental supondifa, desde este enclave argu-
mentativo, la derrota de la razén misma, esto es, la renuncia de
larazén a sus potencialidades mas humanas, nobles y elevadas,

La razén ilustrada, inicialmente, habria arremetido con de-
cidido entusiasmo contra el mito, la creencia y el sentido tras-
cendente. Los nuevos tiempos abrazan asf a los nuevos valores
ligados a la verdad, la libertad individual y la justicia social. La
Hustracién, pues, supondria la negacién de los idolos del pue-
blo, el abandono de los saberes enraizados en la costumbre pero
no demostrables y el advenimiento de una justicia propiciada
por la revelacién de la verdad de los hechos realmente aconteci-
dos. Bl hombre moderno e ilustrado se atreve a pensar por si

. mismo y a guiar su propio entendimiento, se emancipa de la

tutela de la religién y el orden social establecido y supera la mi-

24. Paul Strathern, Oppenheimer y la bonba atémica, Madrid, Siglo XXI,
1999; Diana Preston, Antes de Hiroshima. De Marie Curie a la bomba atémica,
Barcelona, Tusquets, 2008,

25. Marta Rodriguez Fouz, «El miedo nuclear: Amenazas y desvelos en un
mundo globalmente atemorizados, en J. Beriain e 1. Sénchez de la Yncera
(eds.), Sagrado/profano. Nuevos desafios al proyecto de la modernidad, Madrid,
CIS, 2010, pp. 271-294,

26. J. Habermas y J. Ratzinger, Dialéctica de la secularizacion. Sobre la ra-
zon y la religicn, Madrid, Encuentro, 2006.
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noria de edad a la que hasta entonces estaba aferrado por pere-
za, cobardfa y acatamiento.”
1La modernidad, por tanto, se entendera COTNO un Proceso
histérico de progresiva e irreversible racionalizacion, formahzz}—
cién y desencantamiento.” El programa ilgstrado, se sostendra,
habria perseguido desde sus comienzos liberar a Io.'s hombres
del miedo y el falso saber de los mitos para constltuulos‘en los
gloriosos sefiores de la naturaleza. La ciencia moderna, sin en-
bargo, ya no aspira sélo a conocer por Conocer, por asl decir,
sino que persigue sobre todo explotary dominar a una naturale-
za gradualmente expuesta y desmitificada* La raz0n, empero,
como tristemente habrfa mostrado la historia moderna y con-
temporanea, en ocasiones se habria excedi.dg y descarr]lac}.o,
sublimado y endiosado, u:aicionado en def.imtwa sus propios
ideales y potencialidades. Esta, sin lfmite-:s ni atadl'lras, invasiva
y dominante, habria terminado, en multiples ocasiones, por co-
sificar y destruir a los propios hombres. En el gombre y con }a
estrecha complicidad de la razén moderna ocmf;lentai también
se habrian cometido un sinfin de abusos, barbaries ylatropellos.
La fria 16gica de la eficacia, la exclusiva racionalid'ad u'lstm_men—
tal y la progresiva burocratizacion de'las organizaciones, por
ejemplo, no sélo no habrian évitado sino que 1.nc1u-so habrian
contribuido a acrecentar atin més la atroz experiencia de la bar
barie en la Alemania de Adolf Hitler* La razén ﬂustrgda puede
conducir a la emancipacién de la humanidad, pero si olvida su
potencial represivo también puede Hevar a qL-lfenes la acogen y
la glorifican a su fatal condena y autodestruccién. Hacer patente
esta ambigiiedad estructural es hacer patente esta condicién dia-
léctica a través de la cual los ideales ilustrados puede'al} tanto
realizarse como traicionarse. La dialéctica de la Ilustrgcmn, pre-
cisamente, expresaria esta circular y perenne paradoja. El mito
contiene logos y razén y es también Ilustracion, A_su vez, la Hus-
tracién nunca esta del todo libre de caer en un mito jgualmente
ciego, dogmitico, perversoy des’a"tgﬁcti,_vo.31

27, Immanuel Kant, ¢Qué es lu Hustracion?, Madrid, @ia}rlza, 2004.

28 Max Weber, La ética protestante y el esplritti del capitalismo, Barcelona,
Peninsula, 1997. ]

29, Max Horkheimer, Critica dela vazon instrumental, Buenos A]I‘ES', Sum; 1973,

30. Zygmunt Baurnan, Modemidad y Holocausto, Toledo, Seglmtur, 1998.

31. M. Horkheimer y Th.-W. Adomo, Dialéctica de la Hustracidn. Fragmen-
tos filaséficos, Madrid, Trotta, 1997.
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Se ha creido ingenuamente que la ciencia es un gran espejo
que refleja, duplica y proyecta fielmente los hechos naturales.
Es deciy, que ésta es la perfecta adecuacidn, representacion y
correspondencia entre ¢l intelecto humano y la realidad de una
naturaleza ajena y distanciada.’? Las verdades humanas, sin
embargo, quizd muy a nuestro pesar, serfan en el fondo relacio-
nes sociales y lingtifsticas que un colectivo determinado consi-
dera firmes, canénicas y vinculantes. Estas serfan ficciones que
se ignora que son ficciones, metédforas que, debido a su uso rei-
terado y compartido, se olvidada que son metaforas y se asumen
como las cosas en si y los hechos en cuanto tales.® El mito del
objetivismo, en este sentido, asume que puede accederse a unas
verdades absoluias e independientes y mantiene que los mitos,
las creencias y las metaforas no deben tomarse en serio pues
estos reursos no serian objetivamente reales, validos y positi-
vos,* La ideologfa de la representacién, justamente, muestra
objetos construidos como si fueran objetos revelados y descu-
biertos, produce un autoengafio individual y colectivo sobre la
génesis social de toda expresion cognitiva y busca convencernos
de que la representacién respectiva no es una representacion
mds entre otras posibles sino la dnica y fiel correspondencia con
la auténtica verdad de las cosas y los objetos.®

La ciencia, por tanto, también podria entenderse como un
importante enclave mitico e ideclégico en la medida en que se
erige en el discurso dltimo y verdadero por encima del resto de
los saberes, las creencias y los conocimientos. El relato cienti-
fico, se denunciard, podria ser ideolégico en virtud precisamen-
te de este potencial acritico, conservador y enmascarador. Los
cientfficos, asf concebidos, constituirian hoy un novedoso linaje
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de sacerdocio formado por hombres blancos, occidentales y de
Jase media-alta al servicio de los dogmas de una Iglesia de la
ciencia opresora, totalitaria y despiadada.”” A modo de dramati-
ca realidad histérica, piénsese por ejemplo en el caso de la de-
fensa obstinada, sobre todo a cargo de la teorfa de la evolucion,
de la supuesta superioridad evolutiva, tanto fisica como intelec-
tual, del hombre blanco europeo sobre las poblaciones de origen
no caucasico desde antafio colonizadas.’® Claro que el problema
principal no residirfa tanto en la ciencia efectiva y en cuanto tal
como en su més ciega idealizacién y mitificacién. El poderoso
discurso cientifico, tras su tupido manto de aparente neutrali-
dad, obijetividad y racionalidad, podrfa ser considerado, Flesde
esa perspectiva, como una de las aportaciones mas tirdnicas ¢
intransigentes del imaginario occidental moderno al panorama
mundial de los integrismos. La enorme eficacia mitica e ideol6-
gica del poderoso relato cientifico, recordemos, r:fldicarilel en su
gran capacidad para enmascarar su fondo narrativo y discursi-
vo, persuadirnos de que no estamos siendo persu:adldos y h{:lcer
pasar lo que en él es particular, relativo y construido por univer-
sal, necesario y preexistente.®

El conocimiento en las sociedades postseculares

Hemos mantenido, en sintesis, que el mito podria no ser total-
mente falso, vacio e irracional y que, en sentido inverso, la ciencia
moderna podrfa no ser plenamente ajena, distante y superior al
relato mitico y trascendente, El asf llamado orden social post-
secular, siguiendo con esta critica al paradigma académico evolu-
tivo y progresivo, supondria precisamente una quiebra muy signi-
ficativa dentro de este orden social secular occidental. Se tratarfa
de un nuevo orden que, segiin han subrayado algunos analistas
sociales, explicita el posible retorno dg lo sagrado, lo mitico y o
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politica, Barcelona, Herder, 1982, ¢
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trascendente. La secularizacion, en tanto que puro proceso histé-
rico, no habria implicado una disolucién progresiva de lo sagrado
sino una nueva pluralidad en sus formas, mudas y metamorfosis.
Aungue no existirfa un retorno en sentido estricto de lo sagrado,
puesto que lo sagrado nunca habria estado del todo ausente, anu-
ladoy desterrado. Este fendmeno, més concretamente, se deberfa
a la explicitacién de un claro sentimiento mitico y trascendente
subyacente y reprimido durante la propia modernidad y el citado
proceso de secularizacidn. La vigente reactivacién de lo sagrado,
lo mitico y lo religioso, justamente, podrfa entenderse como una
reaccién no deliberada ante la imposibilidad formal de hallar res-
puestas racionales firmes y satisfactorias ante esas preguntas tilt-
mas de corte méas existencial y trascendente.®® El inconsciente
colectivo, frente a las inercias sociales y seculares actuales que

" remiten con gran asiduidad a la fragmentacién cognitiva, la in-

consistencia normativa yla pura funcionalidad instrumental, cier
tamente, siempre se habrfa mostrado muy reacio a renunciar por
completo a este tipo de narraciones miticas, cerradas y totaliza-
doras.* Estarfamos presenciando, se afirmar4, el regreso del mito
y de su verdad mas misteriosa y alternativa frente al excluyente y
autosatisfecho fanatismo cientificista, un regreso que seguramente
debiera llevar al analista social actual a estar mucho més atento a
la propia modernidad en sus muiltiples derivas, carencias y con-
tradicciones.” Los antiguos y uniformes dioses de origen trascen-
dente y judeocristiano, no obstante, serfan ahora sustituidos por
otros nuevos y miltiples, aunque esta vez encarnados en rostros y
formas sociocculturales mucho mas abiertos, mundanos, inma-
nentes y descentrados, tales como el progreso, la modernidad, el
mercado, la democracia, la ciudadania o los nacionalismos.*?
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El actual despertar religioso, segiin se ha manifestado, se
habria producide justamente tras el notable cuestionamiento de
las grandes ideclogias fascista, comunista y capitalista. La reli-
gién, entonces, no habria quedado eclipsada totalmente por la
modernidad avanzada y secularizada. Esta, en sus muiltiples ex-
presiones, no se habria revelado como un fendémeno transitorio
y perecedero, es decir, como un componente humano efimero,
pasajero y accidental, Lo religioso, en cambio, seria un elemen-
to irreductible y permanente, esto es, una constante antropolé-
gica persistente e imprescindible, en definitiva, un componente
intrinseco, estructural y constitutivo de la condicién humana.

La libertad moderna, quizé sin pretenderlo, habria hecho
que el hombre se quedase en gran medida desnudo y en soledad
ante el gran enigma de su propia existencia. Ahora bien, el ser
humano, por ejemplo tras la muerte de un ser querido, casi siem-
pre se sentirfa empujado a demandar un sentido, una metafisi-
ca, una espiritualidad, es decir, una trascendencia de su propio
ser fisico y bioldgico. Seria éste el Aambito indisoluble de la fe, de
1a religién y de la constante demanda de una significacién tras-
cendente. Bl relato mitico y religioso, por ende, se indicar, seria
la sutura simbdlica de la herida real sufrida, esio es, la costura
metaférica ante la indestructible alteridad y el hondo desgarro
existencial perpetuamente padecido.* La cuestién clave, como
bien se ha argumentado, no residiria tanto en cada una de las
formas especfficas que adoptan las creencias sino més bienen la
inagotable potencialidad creadora e instituyente del propio he-
cho religioso.” El orden secular y moderno, en todo caso, no
habrfa conducido por necesidad al total desvanecimiento y la
progresiva marginacién y privatizacién de lo religioso. Si aten-
demos a muchos de los datos empiricos hoy disponibles segura-
mente deba constatarse que la excepcién geogrifica ante la re-
gla de este resurgir religioso seria el continente europeo y que la
anomalfa sociolégica seria asimismo la élite cultural y universi-
taria occidental. La hasta ahora aparentemente muy bien asen-

tada y respaldada teoria social de la secularizacién guiza debie-

44, Andrés Ortiz-Osés, Las claves simbdlicas de nutestra cultura, Barcelona,
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rarevisarse en profundidad si quiere entenderse, por ejemplo, la
vigente y significativa centralidad de la religién en sociedades
tan modernas y avanzadas como la de Estados Unidos.%

La mencionada sociedad postsecular, sin embargo, no se re-
ferirfa a una sociedad que ha dejado de ser secular sino a tma
sociedad secular nueva, diferente y reformulada, Mas que ser
una realidad histérica concluida, de hecho, se trataria en todo
caso de un proyecto y de un horizonte colectivo. La sociedad
postsecular serfa una sociedad donde se reactiva y reconfigura
lo religioso, esto es, una sociedad que reconoce el cardcter irre-
ductible ¢ imperecedero de las mdltiples expresiones religiosas,
Esta asume el renacimiento de la metafisica, el reencantamien-
to de la existencia, la presencia mudable e indefinida de lo reli-
gioso y el abrazo a las mentalidades tanto mundanas como tras-
cendentes. La moderna secularizacion, entonces, no habria im-
plicado necesariamente el declive progresivo de las creencias
religiosas y trascendentes sino una nueva situacién en la que
emerge un gran pluralismo cultural, religioso y espiritual con el
que el individuo y los grupos procuran dar sentido a sus vidas,
trayectorias, aspiraciones e incertidumbres.* Las antiguas con-
cepciones académicas hasta hoy en dia dominantes, quiza en
exceso rigidas, lineales, abstractas y esencialistas, en este senti-
do, tal vez deban abandonarse, o cuando menos reconsiderarse,
en favor de estas otras renovadas concepciones mucho més aten-
tas a los contingentes contextos espaciales y termnporales.®® A lo
que aludirfa dicho paradigma postsecular, pues, no serfa a un
nuevo y Gltimo estadio evolutivo en la historia de la humanidad
sino, precisamente, a una realidad social que en ningin caso se
quiere dejar atrapar con facilidad por ese tipo de modelos gengé-
ricos basados en estadios evolutivos y predeterminados. La rea-
lidad de fondo del orden postsecular, en suma, tracria consigo
una severa critica al enfoque finalista, evolutivo, progresivo y
teleolégico que domina en el orden social secular y un sélido

46. José¢ Casanova, Religiones piiblicas en el sundo modemo, Madrid, Pro-
mocién Popular Cristiana, 2000.
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48. Hans Joas, Creatividad, accién y valores. Hacia una teovia sociologica de
la contingencia, México, Miguel Angel Porrtia, 2002.
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reconocimiento de la irreductible persistencia y la amplia hete-
rogeneidad de las creencias y las practicas religiosas en el mun-
do social contemporaneo.®
El Estado secular; entonces, interpelado en cierto modo por

este tipo de nuevos interrogantes, podrfa estar dejando espacioa
la emergencia del Estado postsecular. Este perseguirfa abrazary
defender la igual dignidad de sus miembros creyentes y no cre-
yentes. El Estado postsecular, por tanto, asumirfa la relevancia
vital de la religién y no buscaria una conversién secular del con-
junto de la ciudadania. Asi entendido, se atirmara, éste no re-
chaza frontalmente la posible dimensién priblica de las religio-
nes, se abre ignalmente al potencial de saber de sus tradiciones y
reconoce los potenciales recursos morales que proceden de es-
tas comunidades. La religion, se subrayar4, busca desprivatizar
se, anhela tornarse mucho mas visible socialmente y persigue
desmentir de rafz esa imagen algo languida y en cierto modo
tergiversada que la quiere presentar en pablico como una sin-
ple cuestién intimista, personal y circunstancial. EI renovado
discurso religioso, asf concebido, podria ser ademds una cardi-
nal fuente de sabidurfa moral y solidaridad ciudadana frente a
la seguramente abusiva mercantilizacién del mundo de la vida y
de las relaciones sociales. Su persistencia, ciertamente, cuestio-
naria la autonomia plena concedida al subsistema politico con-
vencional, pues se intuye que el discurso religioso podrfa tener
un razonable reconocimiento ptiblico también incluso en una
sociedad moderna, ilustrada y posmetafisica.® El vigente proce-
so de desecularizacién y postsecularizacién, por consiguiente,
supondrfa tanto la repolitizacién de las esferas privadas morales
y religiosas como la renormativizacién de las esferas priblicas
politicas y socioeconémicas. Esta dindmica podria implicar, en
nltima instancia, como se ha expresado, el posible retorno de la
religién de la esfera privada e individual a la esfera ptiblica y
colectiva.s Es indiscutible, a mi entender; el gran potencial de
unién y vinculo del relato mitico, réligioso v trascendente, por
[ — i
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supuesio, pero no olvidemos que sigue siendo motivo de viva y
apasionada discusion en qué medida la religién en sus muy plu-
rales formas y manifestaciones puede dialogar y convivir en ple-
na armonfa con varios de los preceptos esenciales de la ciencia
moderna y de los sistemas politicos democraticos.>?

Afinidades, semejanzas y convergencias

Tras haber aportado ciertas evidencias que apuntan sin duda
hacia este mutuo e intrincado entrelazamiento cognitivo y nor-
mativo, quizd debamos procurar sintetizar en lo que sigue las
principales afinidades, semejanzas y convergencias entre el re-
lato mftico y trascendente y la razén cientifica contemporanea.
La ciencia moderna, segtin hemos subrayado, también se erige
en tiltima instancia sobre la fe, el mito, el dogma'y la metafisica.
A la postre, por asi decir, incluso en la ciencia més frfa y descar
nada también habria que creer, sofiar y confiar. La ciencia, para
su propia génesis, desarrolio y expansion, demanda sin reservas
que la sociedad crea en ella, es decir, que la sociedad no se cues-
tione en exceso el propio mifo que la constituye, Esta, cierta-
mente, siempre necesitarfa una creencia, una esperanza y una
conviceién honda e rrenunciable que, por ende, le otorgue un
sentido, una direccidn, una justificacion y, en suma, un derecho
a existiv>® Se trata de una nueva creencia, empero, desprovista
en principio de misterio, angustia y trascendencia. La actual fe
en la ciencia y el progreso, en efecto, estaria compitiendo hoy en
dia casi en pie de igualdad con la fe en las religiones tefstas con-
vencionales y en las religiones polfticas militantes del fascismo,
el comunismo o el mercado libre y global. El mito cristiano de
la salvacién tras el fin de la historia, por consiguiente, no ha-
bria desaparecido con la llegada del pensamiento laico, secu-
lar y moderno sino que, tomando a la ciencia como vehiculo
cardinal para la reactualizacién de los mitos clasicos, habria
seguido alentando las esperanzas milenaristas de muchos de
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los movimientos conservadores, socialistas y neoliberales con-
temporaneos.>

Larazoén cientifica, pues, no seria esencialmente superior ni
estarfa absolutamente deshermanada de las demas formas hu-
manas de cognicién, ordenacién y manipulacién.® La medicina
mdgica, por ejemplo, busca ahuyentar del enfermo a los demo-
nios y los malos espiritus, mientras que la medicina cientifica
persigue exterminar en el cuerpo a los virus y los gérmenes pat6-
genos.* Casi todos los individuos, en sendas circunstancias, pro-
curan justamente entender, por asf decir, por qué han de ser ellos
y no otros quienes en un momento dado sufran, sientan doIoz: y
se pongan enfermos. El mito, se advertird, precede a la ciencia,
le informa vy le acompafia en el infinito camine de conocimiento,
haciendo posible en muchos casos incluso que gracias a él la
propia ciencia prospere y se engrandezca.’’ Las nuevas tecnolo-
gias de la informacién y de la comunicacién, cuya realidad nos
parece indudablemente sélida, estable y determinada, tamb.zén
pueden analizarse muy solventemente en tanto que creencias,
esperanzas y significaciones imaginarias colectivas.® La presen-
cia en la ciencia de los intereses y de los juicios de valor serfa
imprescindible para seleccionar los ternas dignos de estudio,
decidir los métodos que van a utilizarse y disponer puntos de
vista para establecer qué es lo mas relevante y significativo.”® El
intento de explicitar Ja existencia de unos principios universales
de comparacién entre las diversas propuestas cognitivas, ade-
mas, por ejemplo para concluir que la ciencia occidental es in-
trinsecamente superior a otras formas de anlisis e indagacién,
supondria en todo caso un claro acto interesado y valorativo so-
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bre el que muy dificilmente pueden aportarse argumentos ra-
cionales ni empiricamente demostrables.®

La ciencia moderna, entonces, quiza cumpla entre nosotros
una funcién no idéntica pero sf en cierto modo andloga a la de 1a
magia, el mito y la religién en las sociedades mas cerradas y tradi-
clonales. La meta es en gran medida equivalente, consiste en in-
tentar acallar los miedos, mitigar las angustias y domesticar las
ncertidumbres. Se busca siempre narrar, nombrar y describir para,
en ttimo término, explicar, controlar v dominar a esa realidad
que en modo alguno se deja apresar; domar y someter plenamen-
te. Gracias al conocimiento, en sus plurales manifestaciones, eri-
gimos y damos por vélida esa fértil ficcién que nos empuja a creer
que es amable lo indiferente, ordenado lo incoherente y sumiso lo
ingobernable. A través de estos recursos, en efecto, el ser humano
se coloca a sf mismo en condiciones de sintetizar, juzgar y articu-
lar su propia experiencia. La religién presupone en la vida un sen-
tido 1iltimo y trascendente, mientras que la ciencia da por sentado
la existencia en el universo de um orden, una armonfa, una estruc-
tura y unas leyes formales fundamentales. El mito, la religion, el
artey la ciencia serfan actividades humanas y culturales que, por
encima de la pura inmediatez del dato evidente y el ohjeto obser-
vable, producen poderosas formas simbdlicas y esquemas auté-
nomos de significacién.®! Mas alla de las posibles fricciones y de-
semejanzas, por ejemplo, tanto el pensamiento religioso tradicio-
nal africano como el pensamiento cientifico occidental producen
madelos teéricos y principios generales, combinando observacio-
nes, analogfas y abstracciones, para asf reorientar el sentido co-
miin y el saber de la vida cotidiana, producir orden, unidad Y re-
gularidad donde se advierte desorden, diversidad y anomalias y
hacer mas accesibles al entendimiento las realidades veladas, in-
quietantes y subyacentes.s?

Cabrifa hablar; de hecho, incluso de un puro instinto huma-
no de clasificacién, codificacién y simbolizacién. Ese fin quiza
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comtin a toda forma de conocimiento consistiria en amansar el
persistente vértigo existencial y en hacer de este mundo un lugar
mas digerible, ordenado e inteligible, El lenguaje mitico y el len-
guaje cientifico, ademads, como bien cabe imaginar; tendrfan sus
oportunos rifuales, ficciones, codigos morales, protocolos de
buenas practicas y, por supuesto, sus equivalentes obispos, sacer
dotes, pueblo llano creyente y grupos de herejes mds o menos
fornidos ¥ combativos.® Ambos dispositivos de conocimiento,
bajo sus rostros més o menos sagrados y profanos, serfan las
narraciones humanas que activarfan las distintas sociedades para
adaptarse cognitivamente a entornos hostiles, confusos y cam-
biantes procesando informacién y reduciendo complejidad so-
cial y natural.® El mito y el logos, la religién y la ciencia, en
suma, serfan dispositivos de ordenacién, investigacién y domi-
nacién de la realidad cuya estricta demarcacién serfa, en rigor,
inevitablemente convencional, contingente y socialmente cons-
tituida.®® En clara critica del juicio severo y tal vez precipitado
que opone sin matices fe y razén, mito y logos, religién y ciencia,
parece razonable entender que quizé toda cultura, la cultura
moderna y occidental inclusive, requerirfa de un sélido horizon-
te narrativo y simbélico que dé cuenta del origen del universo, Ia
esencia de las cosas y el significado de la existencia.®

El mito, Ia ciencia y el conocimiento

Es indudable que todas las sociedades heredan, emplean, pro-
ducen y transmiten conocimientos. Aceptemos, en todo caso, no
una razdon humana (itima, infalible e incontestable sino maneras
miiltiples y legitimas en su pluralidad a la hora de activar la men-
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Universidad de Valencia, 1979. 5
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te, adaptarse cognitivamente a entornos complejos y procesar la
informacién que nos suministran nuestra razén limitada y nues-
tros falibles sentidos.” El relato mitico, la creencia religiosa, la
contemplacién metafisica y la racionalidad cientifica, en este sen-
tido, quiz4 deban concebirse no como estadios graduales, transi-
torios y progresivos sino como dispositivos cognitivos en gran
medida auténomos, irreductibles y estructurales, Estarfamos,
en todo caso, en presencia de esferas plurales de conocimiento
entre las que, qué duda cabe, siempre pueden entablarse relacio-
nes de tenso conflicto,® de feliz armonfa™ o de fria indiferencia.”

Las légicas cognitivas y normativas aqui implicadas son en
cierto modo andlogas y comparables, pero es claro también que
éstas no son del todo idénticas ni equiparables. En un caso, los
mediadores son los chamanes, los sacerdotes y las altas jerar
quias eclesisticas. Su saber ético y prescriptivo es revelado yse
autoproclama verdadero, perfecto e irreversible, pero su validez
no puede ser racional y empiricamente demostrada. A quien dis-
cute y no se atiene a los rectos preceptos, precisamente por asen-
tarse &stos en saberes y principios sagrados, se le acusa de incu-
rrir en pecado, herejfa y profanacién. El acceso al mundo divino
y trascendente se produce, pues, gracias en especial a la media-
cién de grupos religiosos acreditados para propiciar una inter-
pretacién infalible de la voluntad suprema y las sagradas escri-
turas. En el otro caso, los mediadores son los cientificos, sus
argumentos y sus métodos de investigacién, Su saber descripti-
voy explicativo quiere ser abierto, discutible y demostrable, pero
por ello mistmo no puede ofrecer verdades absolutas sino enun-
ciados parciales, imperfectos y siempre revocables.”? La moder
nidad, pues, implica la institucionalizacién de la duda, de una
duda que a partir de entonces serd metédica, sistémica y disci-

67. Henxi Atlan, Con razdn y sin ella. Intercritica de la ciencia » el mito,
Barcelona, Tusquets, 1991,

68. Maz; Scheler, Sociologia del saber, Buenos Aires, Siglo Veinte, 1973,

69. Guiltermo Draper, Historia del conflicto entre la religion ¥ la ciencia,
Barcelona, Altafulla, 1987.

70. Stephen I. Gould, Ciencia versus religion. Un falso conflicto, Barcelona,
Critica, 2000,

71. Ni‘klas Luhmann, La religion de la sociedad, Madrid, Trotta, 2007.

72. Miguel Beltran Villalva, Perspectivas sociales y conociniento, Barcelo-
na, Anthropos, 2000.
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plinada. Se consolida socialmente asi ese potencial reflexivo,
creativo y transgresor que, para bien y para mal, por supuesto,
socava las tradiciones y cuestiona todo lo acrfticamente dado
por supuesto y predeterminado.” El contacto con el mundo
material e inmanente sélo se produce, entonces, gracias en par-
ticular a la mediacién de colectivos expertos acreditados para
hacer un uso solvente de la razén critica y de los instrumentos
de experimentacién. Ambos dispositivos de conocimiento sur-
gen, prosperan, perduran y se aferran al corazén mismo de las
instituciones sociales contempordneas gracias muy en particu-
lar a la labor primordial de sus respectivos profesionales de la
accion de mediacion, traduccién y representacién.”

Es esencial para nuestra discusién, en definitiva, reconocer
gue es en la miseria de la ciencia donde se halla la razén mas
honda, intima y valiosa del relato mitico y trascendente.” Ahora
bien, cabe subrayar inversamente que es en la miseria del mito
donde reside la razén més ensalzable de la ciencia contempora-
nea. El relato mitico, como hemos indicado, se ve hoy en dia
también profundamente legitimado en virtud de la manifiesta
imposibilidad de la ciencia moderna para generar un sentido
ultimo, un hondo aliento existencial y unos inequivocos patro-
nes normativos. Sin embargo, la razén cientifica se sabe igual-
mente justificada e interpelada en la medida en que el mito se
ubica més alla de toda conciencia critica, reflexiva, liberadora y
descosificadora. Si el mito se abandona a su suerte y no es criti-
camente revisado y actualizado, ese sentido profundo que algu-
na vez pudo anidar en é] corre el grave riesgo de convertirse en
un contrasentido obsoleto, desalmado y sin esperanza. Sila cien-
cia procede de espaldas a un legitimo horizonte social normati-
vo, a su vez, ésta corre también el muy grave riesgo de enfermar,
pervertirse y autodestruirse.
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Juan M. Iranzo Amairiain et al. (eds.), Sociclogla de la ciencia y la tecnologia,
Madrid, CSIC, 1995, pp. 259-282.

75. Xavier Rubert de Ventds, «Miseria de la razén, razén del mito», en Kl
Pafs, 1 de diciembre de 1997,
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El mito, pienso, puede ser fatal en tanto que relato cerrado,
destino necesario y sombra de la libertad, si bien la ciencia pue-
de ser también fatal en tanto que saber precario, dominio practi-
co insuficiente ¢ inercia instrumental a veces anémica y alienan-
te. Se perciben, en todo caso, algunas nitidas diferencias, pues
bien sabemos que el mito es més irreflexivo, inconsciente e in-
controlable y que la ciencia es méas prudente, escéptica y admi-
nistrable. Es por ello, como bien se ha sabido subrayar, que las
sociedades tradicionales son m4s cerradas, opacas e inflexibles
y que las sociedades modernas son mas abiertas, tolerantes y
criticas con los principios dogmaticamente establecidos.” Am-
bas concepciones, segtin hemos querido constatar, ni nos libran
por entero de la adversidad, por supuesto, ni estan libres en ab-
soluto de fundar nocivas perversiones. Si las patologfas de 1a fe
son dafiinas, ciertamente, no menos peligrosas son las patolo-
glas de la razén, Que no se pretenda habilitar en sociedad ningu-
na forma sagrada o profana de pureza, perfeccién o infalibili-
dad. Los referentes simbélicos de esta naturaleza son sin duda
muy titiles a las instituciones, precisamente para aupar su géne-
sis, asentar su desarrollo y regodearse en su autosatisfaccién,
Aungue en ambos dominios, segin hemos constatado, pocos
motivos sélidos existirian para justificar esta creencia infunda-
da en torno a la supuesta inmunidad del saber a su fatal degra-
dacién y descarrilamiento. El relato mitico y la razén cientffica,
parece de recibo concluir, ponen en circulacién dos lenguajes
sociales muy diferentes pero, al mismo tiempo, muy semejan-
tes. Es errdéneo ignorar estas hondas tensiones, pero también es
desacertado no saber advertir esa doliente armonia de fondo que
late en estas mismas contrariedades. Sendos programas de co-
nociriento, en sus plurales formas sagradas y profanas, son en
ciertos aspectos muy distantes, por supuesto, pero en otros inne-
gablemente afines y convergentes.
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